INICIO DA VIDA E DIGNIDADE HUMANA."
Prof. Dr. Mério Antonio Sanches?®

A Lei de Biosseguranga que regulamenta, entre outras coisas, a liberagao
de embrides humanos para a pesquisa no Brasil, continua provocando debates
em nossa sociedade. Gostariamos de afirmar claramente, que o debate em
questao, neste momento, sobre o inicio da vida humana, ndo esgota toda a
problematica das questbes éticas que surgem ao redor do uso de embrides
para a pesquisa. Entendemos que outras indagac¢des seriam mais pertinentes
as questdes provocadas pela Lei de Biosseguranga brasileira, a saber: €
aceitavel congelar embrides? E aceitavel produzir embrides - no contexto das
clinicas de reproducado assistida - sabendo da grande probabilidade de que
muitos embrides se tornardo excedentes? Dado ao fato da existéncia de
embrides crio-preservados, € aceitavel o0 seu descarte em pesquisas
cientificas? Muitos estudiosos tém afirmado que aprovamos, no Brasil, uma lei
que sO poderia ser aprovada apds muitas outras leis no setor, ou seja,
precisamos urgentemente regulamentar no Brasil a Reproducdo Assistida, e
nao presumir que a pratica - ja de mais de duas décadas - seja entendida como
aceitavel juridica e moralmente.

Nos aproximando do debate em questédo, sobre o inicio da vida humana,
precisamos reconhecer a diversidade de opinides e a complexidade do tema.
Entendemos que boa parte das dificuldades ocorre porque diferentes setores
estdo fazendo diferentes perguntas. Para a pergunta: em que momento o ser
humano devera ser respeitado como um cidadao? A resposta se encontra na
consulta aos codigos juridicos e podera ser diferente de um pais para outro.
Para a pergunta: Em que momento da vida de um humano deve-se reconhecer
a sua plena dignidade? Neste caso a resposta nascera de um juizo de valor, e
a resposta de uma pessoa religiosa podera ser bem diferente da resposta de
um ateu.

Outras perguntas ainda poderiam ser feitas, mas, para nao nos
estendermos, vamos a pergunta que estd sendo feita pela sociedade: quando
se inicia a vida humana. Neste caso a pergunta é feita a biologia e equivale a
dizer: quando se inicia a vida (definida biologicamente com o surgimento de um
novo organismo) humana (com caracteristicas genémicas proprias da espécie
Homo sapiens)? Neste sentido a resposta nos parece clara, e se estende ao
inicio de qualquer organismo de qualquer espécie sexuada. Toda vez que
temos um zigoto (apés a fecundagdo), temos um novo organismo de uma
determinada espécie e esta vivo (caso contrario estaria morto). E neste
momento que a vida deste novo organismo se inicia.

No caso da espécie humana, e de todas as espécies placentarias, este
novo ser vivo depende radicalmente do organismo da mée. Poderiamos tirar
disto uma ligdo: fora do ambiente adequado, o ser humano e todos 0s outros
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seres vivos, fenecem. Licao esta que estamos aprendendo com sofrimento,
destruindo nosso ambiente maior - a terra - todos ndés corremos riscos de ver
nossas vidas se tornarem também inviaveis. Estamos assim cobrando
responsabilidade excessiva da mulher? Talvez, mas este é um fato, muitas
vezes a vida humana - e de outros animais - estardo a mercé de nosso

compromisso e responsabilidade, ou cuidamos da vida ou ela perece.

Que dignidade atribuimos a este 'novo organismo' membro da espécie
humana? Muitas serdo as respostas da sociedade, mas a de um cristdo devera
ser uma so e clara: dignidade plena. Isto porque a dignidade € entendida, para
um cristdo, como um dom de Deus, ndo uma conquista humana. O valor da
vida humana - e de todos os seres - tem um fundamento maior: € criagéo de
Deus, obra de Deus. E contraditério, para um cristdo, dissociar o fato da
criagdo, da atribuicdo de dignidade. Cada ser vivo, passando a existir o faz
como consequéncia de um chamado divino e € este chamado que torna cada
ser digno, segundo sua espécie.

A Igreja catdlica, e muitos outros grupos religiosos, aceitam o
evolucionismo, como resposta cientifica a pergunta: como surgimos? E ao
mesmo tempo insiste que cada novo ser € sustentado, amparado, querido, ou
seja, criado por Deus. A crengca na criacdo € a primeira resposta teologica
crista, e das outras religides biblicas, para afirmar a dignidade de cada ser vivo,
a partir do momento de sua propria existéncia.



PESQUISA COM EMBRIOES HUMANOS:.

Prof. Dr. Mério Antonio Sanches®

O Projeto Lei sobre Biosseguranga que tramita no Congresso regulamenta,
entre outras coisas, a liberagdo de embrides humanos para a pesquisa no
Brasil. Este é, sem duvida, um tema polémico, amplamente debatido em
Bioética, sobre o qual gostariamos de fazer algumas consideragoes:

E inaceitavel que, com o objetivo de liberar embrides para pesquisa, seja
feita uma descaraterizacdo do embrido como plenamente humano. O embrido
humano ja é um individuo, por sua constituigdo genémica, membro da espécie
humana. Onde ha um individuo humano ha vida humana. A ética ndo pode se
tornar um sistema ideolégico que atribui dignidade a quem é conveniente e
nega a dignidade a quem nao interessa ao sistema dominante. Uma boa ética
exige imparcialidade e coeréncia: ou atribuimos, em principio, a mesma
dignidade a cada membro da espécie humana, ou corremos o risco de nos
submeter a interesses circunstanciais, e passamos a atribuir dignidade apenas
aos que nos sao convenientes.

A partir destas questdes, é necessario afirmar que é eticamente inaceitavel
reproduzir embrides com finalidade de pesquisa. O ser humano nao pode ser
concebido, quer naturalmente, quer nas clinicas de reproducdo assistida,
sendo como fim em si mesmo.

E a partir das posicdes acima defendidas, que podemos discutir a questao
se € ético liberar para pesquisa os embrides supranumerarios - que estao
congelados nas clinicas de reproducdo assistida. Estes embrides foram
concebidos com objetivo reprodutivo, ou seja, para crescerem como filhos ou
filhas de pessoas que os desejem e os amem. O fato de sobrar embrides
congelados nestas clinicas constitui um dos grandes equivocos éticos do
momento. Entendemos que este € um problema temporario, fruto de praticas
cientificas ndo bem consolidadas, e de falta de legislagdo no setor. E
necessario que este problema seja resolvido: se a pratica profissional, nas
clinicas de reproducao assistida, ndao possibilita fertilizar apenas os évulos que
serdo implantados e gerem filhos e filhas que sejam assumidos por seus pais,
Sa0 necessarias leis que regulamentem o assunto e proiba tais praticas, para
gue novos embrides nao continuem sendo congelados, como sobra indesejavel
de processos de reproducao assistida.

Frente ao fato, contingencial, temporario e circunstancial, de que ha grande
nuameros de embrides congelados, ja totalmente desvinculados dos processos
de reproducdo humana assistida, cujos destinos se tornaram um dos maiores
dilemas éticos da atualidade, é necesséario uma solugdo também contingencial,
temporaria e circunstancial. Entre descartar (jogar fora) ou liberar este
embrides para a pesquisa, tendo em vista a promissora perspectiva atual de

? Este artigo foi escrito para o jornal do CRM em Dezembro de 2004.

* Mario Antonio Sanches - Professor de Bioética e Teologia Moral, Coordenador do Nucleo de
Estudos em Bioética da PUCPR e Diretor do Curso de Bacharelado em Teologia da PUCPR
(Campus Curitiba).



pesquisa com células tronco embrionarias, objetivando praticas terapéuticas, a
resposta sé pode ser uma: liberar para a pesquisa.

Aceitar a liberacdo dos embriées humanos ja congelados para a pesquisa
deve ser vista como uma solugdo temporaria e circunstancial, e sé se torna
eticamente aceitavel com as seguintes condigdes:

1.

2.

by

Incluindo na Lei uma clara proibicdo a producdo de embrides com
finalidade de pesquisa.

Regulamentando a area de reprodugdo assistida no pais, proibindo
praticas de reproducao assistida que continuem gerando embrides em
namero superior aos que serdao implantados e assumidos pelos
progenitores. Caso, contrario, passariamos a produzir embrides para
pesquisa, € ndo apenas utilizando os ja existentes.

Ressaltando que cada uso de embrido esteja de acordo com as normas
de ética em pesquisa vigente e, portanto, seja devidamente avaliado
pela sistema CEP-CONEP, que regulamenta, avalia e aprova toda
pesquisa envolvendo seres humanos no Brasil.

Reforcando que, como a venda de érgaos e tecidos humanos é proibida
no Brasil, também a venda de embrides seja proibida.

Estabelecendo que nao haja vinculo entre as equipes de profissionais
das clinicas de reproducao assistida e as instituicbes de pesquisa com
embrides.

Estabelecendo mecanismos para que as instituicbes de pesquisa, apds
terem seus projetos avaliados pelo sistema CEP-CONEP, assumam a
responsabilidade e os custos econémicos da manutencdo dos embrides
congelados.

Estabelecendo mecanismos para que as instituicbes de pesquisa nao
remunerem as clinicas de reprodugédo assistida que doarem embrides
congelados. Se essas Clinicas forem remuneradas, ou mesmo tiverem
as despesas ja feitas com a manutencdo dos embrides congelados
pagas, elas estardo sendo beneficiadas por um equivoco ético no qual
elas incorreram. Isto poderia constitui prémio as instituicdes que agiram
de maneira mais inconsequente no processo de reproducdo assistida
até entao.

Liberar a pesquisa com embrides humanos no pais, sem levar em conta os
aspectos éticos acima abordados e sem promover um amplo debate sobre o
assunto é sustentar e ampliar a lacuna, o distanciamento e incoeréncia entre o
processo legislativo, as préaticas cientificas e a reflexdo ética. A falta de sintonia
entre estes seguimentos ndo contribui para o desenvolvimento harménico da
nossa sociedade.



BIOETICA E REPRODUQAO ASSISTIDA®
Prof. Dr. Mario Antonio Sanches®

O avanco cientifico que possibilitou a reprodugcdo humana assistida, mais
especificamente a fertilizacao in vitro, consolidou alguns de seus aspectos
nestes (ltimos 25 anos, mas também causou polémica e provocou dilemas
éticos novos e ainda nao resolvidos. E necessario destacar que 25 anos pode
ser bastante na vida de uma pessoa, mas € pouco tempo para que novas e
desafiantes realidades sejam adequadamente avaliadas, e que posicoes éticas
a seu respeito sejam desenvolvidas e amplamente aceitas.

A bioética, como disciplina que surge exatamente para avaliar o impacto
do avango tecno-cientifico, particularmente no a&mbito das bio-ciéncias, sobre a
vida humana, tem desenvolvido reflexdes interessantes a respeito da
reprodugao assistida. A bioética ndao endossa uma Unica posi¢cao sobre temas
polémicos, por causa do necessario respeito a diversidade cultural e religiosa,
mas promove o debate e a andlise critica das posturas assumidas.

Nao ha duvida que o profissional de saude, corretamente orientado pelo
principio da beneficéncia, busca o bem estar do casal ao Ihe assistir, amparar e
instrumentar no sentido de viabilizar o desejo e a deciséo de ter filho. O servico
de reproducao assistida € mais um servi¢o de saude, que pode promover vida,
realizacdo humana e superacao de limites biologicos.

Certamente o casal tem autonomia para tomar as decisdées que envolvem
os diferentes aspectos de todo o processo de busca ou ndo do servigo de
reproducéo assistida. Nao podemos promover uma ditadura da tecnologia que
pressiona 0s casais inférteis a buscarem necessariamente a reprodugcao
assistida, nem podemos pressionar 0s casais a optarem por solu¢des que eles
nao desejem nem se sintam em condi¢cdes de assumir. Os casais precisam ser
informados, cientifica, técnica e eticamente, para que a decisdo a ser tomada
seja a mais consciente possivel.

Todos que se aproximam das conquistas realizadas neste campo ficam
maravilhados com a insisténcia e persisténcia de inUmeros pesquisadores, com
a dedicacao dos profissionais, com a garra e firmeza dos casais que buscam
tais servicos e por fim com o encanto dos resultados, como o nascimento de
bebés longamente esperados e profundamente desejados pelos pais e maes.
Neste momento uma boa reflexdo crista nos diz que o ser humano cumpre de
fato o seu papel de co-criador, que recebeu do Criador a missdo de levar a
criacao a plenitude.

Esta visdo positiva e otimista da reproducao assistida ndo pode esconder
ou acobertar os problemas e dificuldades existentes. Nao cabe a bioética barrar
0 avango da reproducéo assistida, mas € necessario indicar caminhos para que

> Este artigo foi escrito para Vida Universitaria (PUCPR) em margo de 2004.

® Mario Antonio Sanches - Professor de Bioética e Teologia Moral, Coordenador do Ntcleo de
Estudos em Bioética da PUCPR e Diretor do Curso de Bacharelado em Teologia da PUCPR
(Campus Curitiba).



tal servico de saude seja realizado dentro dos padrdes éticos aceitaveis pelas
pessoas envolvidas e por toda a sociedade.

Os problemas éticos mais sérios levantados pelos atuais métodos da
reproducdo assistida sao: possivel desvinculagcdo entre reproducdo e
sexualidade humana, a producdo de embrides supranumerarios e a reducao
embriondria. Entre outras questdes também merecem um estudo adequado: o
anonimato dos doadores (ou vendedores) de gametas, o redesenhar das
relagcbes familiares, a utilizacdo das técnicas disponiveis como pressdes
ideolégicas sobre casais inférteis, o reforco social da infertilidade como
problema.

A quase total auséncia de legislacdo a respeito da reproducéo assistida no
Brasil, mostra que a nossa sociedade tem dificuldade de promover o debate e
tomar decisbes que regulamentem o assunto de maneira equilibrada. Proibir
totalmente, ou permitir sem restricées a reproducdo assistida, sao posicoes que
nao promovem o0s auténticos interesses dos envolvidos, nem respeitam a
diversidade da sociedade brasileira. Sem querer cegamente apoiar uma outra
posicao, gostaria de concluir, para incentivar o debate, com uma pergunta: por
que temos dificuldade de promover o debate sobre reproducao assistida no
Brasil?



SEXUALIDADE HUMANA

Mario Anténio Sanches’

Na busca da compreensdo da sexualidade humana, apontamos para as
diferencas em relacdo a sexualidade animal, colocando esta diferenca na "nao
programacao" e a possivel "dissociacado do prazer e fungao biologica" (SNOEK,
53). Sem duvida, a sexualidade humana nao obedece as leis impulsivas da
natureza simplesmente, pois a vontade e op¢dao humana influencia, nem esta a
servico somente da fungdo biologica, pois também o prazer alcangcado na
entrega total e amorosa entre homem e mulher € legitimo. No entanto,
achamos que € necessario buscar um aprofundamento no sentido da
sexualidade humana, e para isso buscaremos ajuda a quem nos evidencia

mais claramente este assunto, do ponto de vista da reflexao teoldgica.

Definimos sexualidade como uma maneira de ser no mundo e de
relacionar-se com o0 mundo, como pessoa masculina e feminina. Esta definicao
amplia o sentido da sexualidade para além do meramente genital e generativo.
A sexualidade é a manifestacdo concreta do chamado divino a perfeicéo,
chamado dirigido a toda pessoa no ato mesmo da criacdo e enraizado no
proprio cerne de seu ser. Este crescimento, ao mesmo tempo intra-pessoal e
interpessoal, ocorre numa pessoa sexual incompleta em si mesma, mas

tendendo a plenitude em Cristo

Outra questao levantada é a da personalidade, isto €, enquanto principio de
integragdo dos varios fins da sexualidade. A sexualidade é um fator que
impregna e constitui a estrutura da existéncia humana, isto €, somos corpo. O
corpo da pessoa humana precisa de um outro para concretizar a capacidade
de partilhar a subjetividade. Esta subjetividade se corporifica ou num corpo
masculino ou feminino, derivando dai uma experiéncia diferente do mundo. O
impulso sexual genital estd orientado em favor de uma unido heterossexual.
Existe pois, uma atmosfera sexual onde e quando quer que dois seres

humanos se encontram. Em vista desta compreenséo da sexualidade pode-se
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dizer que ela serve ao desenvolvimento da verdadeira personalidade.
Sexualidade humana sadia € aquela que fomenta um crescimento sadio
criativo para a integracdo. A sexualidade é temporal e passageira, mas quando
integrada no crescimento para Cristo transcende o temporal e se torna

sacramental.

Ainda uma outra questao que se coloca, é a da avaliacao moral da conduta
sexual. Nestes ultimos séculos a Igreja colocou uma forte énfase na natureza
moral objetiva do proprio ato e ndo na pessoal. Os tedlogos atuais estéo
insistindo em que quaisquer tentativas de avaliar o objetivo moral duma acao,
prescindindo do motivo e das circunstancias, s&o necessariamente incompletas
e inadequadas.Uma abordagem sadia da avaliacdo moral do comportamento
sexual, ha de fazer justica a varios fatores extremamente complexos e
reconhecer tanto o aspecto objetivo como subjetivo do comportamento
humano, a unidade da natureza sexual da pessoa. Mas isto exige uma
constante consciéncia da delicada dimensao interpessoal desta experiéncia.Os
valores que achamos significativos destacar e que devem tornar a sexualidade
humana sdo: ser auto libertadora, enriquecedora do outro, honesta, fiel,
socialmente responsavel, promotora de vida, alegre. Todos estes valores sao
iluminados e impregnados pelo principio central da conduta crista, a lei
evangelica do amor. A sexualidade pode, entdo, ser elevada a seu sentido

sacramental potencial.

A consciéncia bem formada terd presente o principio fundamental do
crescimento criativo, para a integracdo que deve orientar toda a atividade
sexual. Desta forma estara aberta e sensivel a complexidade dos valores
implicados neste multifacetado dom da expressao sexual humana, e todas as

diretrizes servirdo para iluminar o julgamento da consciéncia bem formada.



SEXUALIDADE: LINGUAGEM E DIALOGO

Mario Anténio Sanches®

A pessoa humana sé existe sob condicdo de ser homem ou mulher, ou
seja, como ser sexuado. Nés devemos dizer, ndo que temos um corpo, mas
que somos corpo. "Eu sou meu corpo" (G. Marcel). Do mesmo modo
haveremos de dizer que somos pessoa sexuada. A sexualidade é, pois a

linguagem por meio da qual nos expressamos e atingimos o mundo.

A sexualidade, além de ser a linguagem por meio da qual a pessoa
humana se expressa, € também a linguagem reveladora da pessoa humana
para os outros e para si mesmo. O que € o ser humano, este ser sexuado? O
que a sexualidade humana revela da esséncia mesma do humano? E
aprendendo a linguagem da sexualidade que aprenderemos um pouco mais

sobre o humano

A linguagem sexual nos revela que o ser humano € um ser que nao
suporta a solidao. "Nao € bom que o homem esteja sé"(Gn 2,18). Hoje
poderiamos dizer: "sozinho a pessoa nao se realiza". A busca do outro para se
reconhecer como alguém € uma necessidade fundamental da pessoa humana.
E uma necessidade espiritual esculpida na corporeidade sexual. "A sexualidade
para o homem ¢é o sinal sensivel de uma realidade espiritual, a corporificagéo

do amor".(30)

Estamos aqui longe da visdo hedonista da sexualidade. A sexualidade
vista como busca do prazer ndo sera linguagem do amor, € sim do egoismo. "A
sexualidade humana nao € feita para o prazer, mas para o dom".31) Sem
duvida a sexualidade é feita para expressar o amor existente no humano, amor
que se concretiza no dom, na doacao e entrega ao outro. O prazer alcangado
como entrega ao outro, como conseqiiéncia da doacao, sera auténtico e pleno.
O prazer buscado por si, negando a doagéo, terd a marca do absurdo, estara

em contradicdo com a estrutura mesma da sexualidade, que € ser para o outro
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€ nao para si.

Como a sexualidade é voltada para o outro, ela é sempre dialégica. Nao é
um mondlogo, ndo busca a si mesmo, nem soliddo. E &vida de comunicagéo e
comunhao. Quer derramar-se no outro, fazer o outro feliz. Aqui a sexualidade
revela a esséncia do homem, imagem do criador: um ser que ama, que se

realiza na medida que se esquece e torna o outro feliz.

A sexualidade como realidade dialégica sera necessariamente respeitosa.
Busca didlogo, mas nao se impde. "A Sexualidade torna-se dialogo, a titulo
particular, e até mesmo privilegiado sob a condicdo de que seja auténtica".(32)
Quando duas pessoas humanas assim dispostas e aptas ao amor se
encontram frente a frente ambas se afirmam naquilo que sédo, e ambas se
enriquecem enriquecendo o outro. Passam rapidos estes momentos de
encontros entre amigos, namorados, esposos, enfim entre pessoas que

verdadeiramente se amam.

O sentido da sexualidade como linguagem dialégica alcancara seu auge no
amor conjugal, onde a pessoa pode se expressar sem ser rejeitada, pode se
oferecer que sera acolhida, onde ama e sera amada.. Aqui se da a maxima
realizacdo da sexualidade por saber que pode doar-se sem estar oprimindo, e
a concretizacao da doacao € buscada na entrega mesma dos proprios corpos.
E necesséario dizer que para o cristio o amor conjugal é muito mais que o
relacionamento genital entre um homem e uma mulher. Ndo acreditamos que
entre pessoas que se encontram uma primeira vez haja estas condicdes
necessarias para esta entrega profunda e auténtica. A promiscuidade sexual é
prostituicdo no sentido mais profundo da palavra, pois se realiza um encontro
sexual sem que possa se estabelecer uma comunicagao dialdgica entre eles.
Existe contato sexual sem que a cada um seja dada a oportunidade de se

constituir como pessoa voltada para o outro, por isso se prostituem. E ir ao

outro se buscando.

10



SEXUALIDADE NA BIBLIA
Mario Antonio Sanches’

A Biblia ndo deve ser considerada como um depésito de prescricoes
absolutas com referéncia ao sexo, pois ela ndo se preocupa com a sexualidade

como tal e nem faz dela um tratado sistematico.

No entanto, a Biblia traz um grande avanco na compreensdao da
sexualidade. Os povos vizinhos de Israel sacralizavam a sexualidade. Para
cada aspecto da sexualidade humana se encontra uma representacao no
mundo dos deuses. "Se observa uma espécie de dissociagao entre os aspectos
essenciais da sexualidade: matriménio, amor, fecundidade nao estdo
sistematicamente reunidos num Uunico casal exemplar do qual cada casal
humano reproduziria a imagem".3 A deusa/mde ndo sera a mesma
deusa/amante. Poder-se-ia dizer que os antigos vizinhos de Israel sacralizavam
cada aspecto independente do outro aspecto da sexualidade. Mesmo neste
contexto de sacralizacdo da sexualidade, a revelacao biblica ao povo de Israel
seguira um rumo oposto. Partindo do dogma fundamental da fé de Israel: Javé
€ 0 Unico, a sexualidade sera vista como o que realmente é: a realidade
humana. Javé é o Unico, ndo existem outros deuses ou deusas ou outra forca
da natureza que sejam divina. "Ndo mais deusa/mae, nem deusa/amante, nem
deusa/esposa”.(34) Desaparecem os mitos da sexualidade. Israel conhecera
uma nova sacralizacdo da sexualidade. O ser humano em sua realidade
concreta, corpérea, € imagem e semelhanca de Deus. Toda a realidade que se
refere ao humano sera sacralizada, pois ele sim é sagrado, como imagem do
unico Deus. "Assim o corpo levava em si, no mistério da criacdo, um sinal
indubio da imagem de Deus e constituia a fonte especifica da certeza daquela

imagem presente em todo ser humano".(3s)

A Biblia apresentara um casal humano ideal que reunira todos aspectos da
sexualidade antes espalhados em diversos mitos da cultura paga. A mulher
sera conhecida como companheira do homem "ossos de seus 0ssos e carne

de sua carne" (Gn 2,21-2). Desta maneira, se afirma a igualdade entre homem
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apoio da Capes - no Instituto Kennedy de Etica na Universidade Georgetown, Washington, DC. E professor de Teologia Moral e Bioética e diretor do Curso de
Bacharelado em Teologia da PUCPR - Campus Curitiba, e coordenador do Niicleo de Bioética da PUCPR. Langou, recentemente, pela Loyola, o livro, Bioética:

ciéncia e transcendéncia.
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e mulher que se unirdo e formardo "uma so carne" (Gn 2,24). "A unido sexual
traduzird assim uma unido mais profunda onde todas as fibras do ser estardo
comprometidas... Enfim, & notavel que, numa sociedade em que a poligamia é
legal, o modelo proposto pelo criador seja um casal monogamico".@3s A
tradicao biblica sacerdotal apresentara a sexualidade, como toda criacao de
Deus, como uma realidade boa e que permanecera boa, mesmo apods o
pecado, se suas condicdes de exercicios corresponderem as intencbes do
criador.

O pecado, no entanto, vem lancar uma sombra sobre toda a sexualidade
humana. Sem duvida o pecado atingiu todo o homem e seria ingenuidade
querer afirmar que a realidade sexual, tdo intima ao homem, ndo fora atingida.
Ao contrario, podemos afirmar que, exatamente porque a sexualidade é
expressdao sem a qual o homem nao pode revelar-se ao mundo, é que se
tornou o lugar onde o pecado manifesta mais o seu dominio. "Aquela vergonha
que certamente manifestou-se na ordem sexual, revela uma dificuldade
especifica de advertir a essencialidade humana do proprio corpo... revela-se u-
ma certa fratura constitutiva no interior da pessoa humana, quase uma ruptura,
da original unidade espiritual e corpérea do homem".37) Este humano que
pecou era homem e mulher e além de langar um desequilibrio na unidade
somatica, langou também um germe de desequilibrio entre homem e mulher.
"Seja como for, 0 amor mutuo do homem e da mulher acha-se viciado em sua
raiz pela consumagado comum do pecado; por isso as conseqiéncias fazem-se

logo sentir-se sobre ele". (3g)

Mesmo apds o pecado, o casal original vai permanecer na Biblia como o
modelo de todo o matriménio. E para la que se caminha. Por exemplo, no
Céntico dos Canticos vai se falar do amor monogamico de dois seres
chamados a se tornarem "uma so6 carne" de acordo com o modelo do casal
antigo. "O livro evidentemente ndo & uma tese de teologia, mas permite
penetrar na psicologia do amor, tal como pode exprimir-se em clima biblico. A
teologia do casamento enraiza-se assim mais profundamente na experiéncia
do amor humano, assumindo um clima alegre e otimista, um aspecto essencial

desta experiéncia que uma espiritualidade catara baniria como ma". (39)

Com os profetas o matrimbnio sera valorizado de maneira nova ao
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compara-lo com a unido de Javé com Israel. Este novo modelo sera descoberto
no coragdo da prépria historia da alianca de Israel com Javé. "O paralelo do
matriménio dos homens e da alianca entre Deus e seu povo é levado muito
longe pelos profetas".(40) Com isto estas duas realidades se enriquecem em
sua compreensao. Javé é para Israel um esposo, um Deus ciumento. Por outro
lado todo casamento humano devera ter as marcas da fidelidade, do perdao,

do amor sem limites a exemplo do amor de Javé.

Com Jesus o0 Reino de Deus se inaugura. E neste reino a "instituicao
matrimonial volta a encontrar a perfeicdo que as conseqléncias do pecado na
historia humana lhe haviam feito perder".(4l) Jesus remete ao casal original
apresentado no génese. "O homem deixara o pai € sua mae e se unira as sua
mulher e serdo os dois uma sé carne" (Mt 19,5). A grande novidade que Jesus
trds em relagdo ao matrimdnio sera este reafirmar das origens. A nova vida em
Cristo, o reino de Deus ja iniciado na terra, torna possivel ao homem reviver a
experiéncia do matriménio anterior ao pecado. Jesus impulsiona o casal a
sonhar e a buscar historicamente a superacdo do pecado, a reencontrar a
unidade psicossomatica perdida e a reatar a harmonia entre homem e mulher,

a comunhao de pessoas e a redescoberta do "sentido esponsal do corpo”. 42)

Sao Paulo vislumbrara ainda uma realidade que leva a importancia do
matrimonio cristdo como sinal do mistério da vida mesma de Jesus. Colocara o

matriménio como sinal da entrega de Jesus pela sua Igreja. (40)
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